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Einleitung:

Die Situation von Frauen in islamischen Landern naher kennenzulernen und
vielleicht ein bisschen verstehen zu kdnnen war die Grundmotivation fiur die
Beschéaftigung mit der Frage der Frauenrechte im Islam. Ich stielR dabei immer
wieder auf Widerspriiche. Als Feministin fiel es mir oft schwer, sachlich zu bleiben
angesichts massiver Frauenrechtsverletzungen, Unterdriickung, Folter und Mord,
wie sie z. B. im Iran passieren. Auf der anderen Seite stehe ich auch der westlichen
Gesellschaft kritisch gegenuber, sehe auch hier das patriarchale System mit
seinen Unterdriickungsmechanismen, die zwar in unseren Augen zum Teil subtiler
sind, deswegen aber nicht weniger wirksam. Ich empfinde Ungerechtigkeit als
Ungerechtigkeit, egal in welchem System sie stattfindet, weil3 aber auch, dass
genaues Hinschauen notwendig ist, um Situationen einschatzen zu kénnen.

Aus meiner westlichen Sozialisation heraus stehen fir mich Individualrechte Gber
Gruppenrechten, das Leben einzelner der Gemeinschaft unterzuordnen bis hin zur
Todesstrafe ist fur mich nicht nachvollziehbar, wie es beurteilen? Ich denke, das
setzt den Diskurs mit Betroffenen voraus, das Horen ihrer Stimmen, ihrer
Einschatzung der Lage. Die verzweifelten Selbstmorde von Iranerinnen, die sich
Offentlich verbrannten, sind fir mich ein unmissverstandliches Zeichen tiefster
seelischer Not. Auf der anderen Seite stehen die Frauen , die ihre Lebensweise
verteidigen, stolz sind auf ihre Kultur und sich gegen Verwestlichung wehren. Sie
vertreten verschiedene Ansichten, so winschen sich die Konservativen keine
Veranderung, wollen ihre bestehende Kultur bewahren, andere streben nach
einem moderneren Leben und versuchen einen neuen, eigenen Weg zu finden.

Da es nicht ,einen” Islam gibt, sondern ein breites Spektrum an Auslegungen und
gelebten Formen, bevorzuge ich den Ausdruck ,Frauen in islamischen Landern®,
womit ich Lander mit mehrheitlich islamischer Bevdlkerung meine, egal ob der
Islam Staatsreligion ist oder nicht.

Die Auseinandersetzung mit diesen verschiedenen Einstellungen, der Wunsch,
hinter die Vorurteile zu schauen, die den Blick auf die tatsachliche Situation
verstellen, also mit moglichst viel Akzeptanz an diese Aufgabe heranzugehen,
brachte mich zu Susan Moller Okins Aufsatz ,Is Multikulturalism Bad for Women?*,
der eine rege Diskussion ausgeldst hatte.

Multikulturalismus:

Multikulturalismus wird verstanden als die Idee, andere Kulturen als moralisch
gleichwertig zu sehen und zu behandeln. Menschen anderer Kulturen werden
gesehen als anders und in ihrer Verschiedenheit ermutigt. Der Widerspruch liegt
darin, dass manche Kulturen die Idee des gleichen Respekts fir alle nicht
akzeptieren. Gruppenrechte, die diese Kulturen vor Assimilation durch andere
Kulturen schiitzen sollen, fordern die Benachteiligung von Frauen, meint Susan
Moller Okin und stehen so im Gegensatz zum Feminismus, der fir die gleiche
Wirde der Frauen eintritt und ihr gleiches Recht auf ein erflilltes und freigewahltes
Leben.

Vertreter von Gruppenrechten sehen kulturelle Gruppen als monolithisch, sie
beachten die Privatsphéare kaum. Doch es ist gerade dieser Raum, die Stellung der



Familie, der Frauen, die Eherechte, die durch kulturelle Praktiken geregelt werden.
In den meisten Kulturen gehdrt zu den prinzipiellen Zielen die Kontrolle der Frauen,
ihrer Sexualitdt und Reproduktion durch Manner und oft auch durch &ltere Frauen,
die in dieser Rolle mehr Ansehen haben als jungere und sich mit Mannern -
oftmals ihren S6éhnen - solidarisieren. Moller Okin bringt viele Beispiele wie
Polygynie, weibliche Genitalverstimmelung, Zwangsheirat und weist auf die
starken kulturellen Wurzeln dieser Traditionen hin.

Die Antworten auf Moller Okins Aufsatz sind sehr vielfaltig und widersprichlich. So
gibt Katha Pollitt Moller Okin Recht in dem Punkt, Kulturen durften keine Ausrede fir
Menschenrechtsverletzungen sein. Sie meint aber, Kultur ist etwas komplexeres
als ein bloRes Unterdrickungsinstrument fur Frauen. Es gibt Uberall brutale
Manner und Frauen, macht ihre Religion oder Kultur sie brutal oder ist es ihre
Brutalitat, die ihren Ausdruck in Religion und Kultur sucht und findet?

Yael Tamir tritt gegen Gruppenrechte ein mit der Begrindung, dass damit
Menschen innerhalb der Kultur, die anders leben wollen, unterdrtickt werden und
damit eine Veranderung von innen heraus verhindert wird. Auf3erdem meint sie, es
liegt viel Uberheblichkeit in der Annahme, dass Menschen mit den
Herausforderungen fremder Einflisse nicht umgehen kénnen. Wir wirden uns so
eine Bevormundung auch nicht gefallen lassen.

Sander I. Gilman wehrt sich gegen die Abwertung, die er in der Verurteilung der
weiblichen Genitalverstimmelung als barbarisch sieht. Er vergleicht sie mit der
Einstellung, die friher gegeniber der judischen Beschneidung herrschte. Moller
Okin hat in seinen Augen kein Recht, Gber Rituale anderer zu urteilen. Moller Okin
antwortet, weibliche Genitalverstimmelung ist medizinisch gesehen einer
Kastration gleichzusetzen und damit nicht mit mannlicher Beschneidung
vergleichbar.

Cass R. Sunstein stimmt Moller Okin zu, dass Gleichberechtigung oft im
Widerspruch steht zu Respekt fur Minderheitenkulturen, da diese Madchen und
Frauen oft nicht erlauben, so frei zu leben wie Jungen und M&nnern. Sunstein geht
auf eine Debatte ein, die in den USA lauft. So ist es ganz klar, dass normale zivile
Rechte auch fur Religionsgemeinschaften gelten (Mord, Totschlag, Formen von
Gewalt) auch wenn das mit ihren religidsen Brauchen kollidiert.

Anders sieht das beim Gleichheitsgrundsatz aus, der Staat akzeptiert hier
Ungerechtigkeiten wie z.B. den Ausschluss von Frauen aus dem Priesteramt, was
er keiner anderen privaten Gruppe erlauben wirde. Die meisten Falle sexueller
Diskriminierung sind das Resultat von religiosen Praktiken, die internalisierte
Formen der Unterordnung hervorbringen. So bezweifelt Sunstein, dass Kinder, die
in einem religiosen System dieser Art erzogen werden, wirklich die freie Wahl
haben, solche Praktiken zu hinterfragen.

Sunstein meint, es gibt keinen Grund, warum Gleichbehandlungsgesetzen ein
anderer Stellenwert eingerdumt wird als den anderen zivilen Rechten, alle Rechte
mussen gleich Gberprift werden, inwiefern sie religiose Gruppen diskriminieren.
Es konnte allerdings sein, dass auch der liberale Staat kein wirkliches Interesse
an der Durchsetzung der Gleichbehandlungsgesetze hat. Bei differenzierter
Betrachtung mussten vielleicht einige der zivilen Rechte revidiert werden und
andererseits wurden einige der Gleichbehandlungsgesetze auch fir religibse
Gruppen verbindlich.



Martha C. Nussbaum bezieht sich auf den religioésen Aspekt und meint, bei Moller
Okin kommen die positiven Aspekte zu kurz, die Religionen ins menschliche
Leben einbringen, wie die Unterstitzung der Menschen bei der Sinnfrage, bei
Verlust nahestehender Menschen, Ubermittlung moralischer Werte, Eintreten fir
die Wirde der Menschen usw. Sie bezieht sich auf das Reformjudentum, das
Frauen sehr unterstitzt bei ihrem Kampf um Gleichberechtigung (es gibt in den
USA mehr Rabbinerinnen als weibliche Kongressmitglieder ). Sie meint, es ist
sehr schwierig, Menschen zu respektieren und ihre Wahl, ein bestimmtes
religioses Leben zu fuhren, nicht zu respektieren. Es ist schwierig zu bestimmen,
wie weit der Staat religiose Praktiken tolerieren soll, die nicht mit staatlichen
liberalen Grundsétzen vereinbar sind. Martha Nussbaum vertritt politischen
Liberalismus, der allen Menschen die Freiheit zugesteht, ihre Religion frei zu
wahlen, auch wenn es fur sie Einschrankungen bedeutet. Diese Haltung bezeugt
Respekt fir die Versuche der einzelnen, ein gutes Leben zu fuhren, setzt aber die
freie Wahlbarkeit von Lebensformen voraus. Das wirft die Frage auf, wer tUber die
religiose Erziehung der Kinder bestimmt.

In ihrer Antwort auf die Diskussionsbeitrage geht Susan Moller Okin darauf ein, wie
wichtig sie soziookonomische Anderungen der Weltverhaltnisse findet, um Frauen
und Kindern, die am starksten von Armut betroffen sind, reale Lebenschancen mit
freier Wahl zu ermdglichen. Sie weist auf Untersuchungen hin, die belegen, dass
hoheres Einkommen von Miuttern wesentlich mehr Effekt fur die Kinder hat als
hoheres Einkommen von Mannern. Sie betont, dass Gruppenrechte fir
undemokratische Gemeinschaften die Rechte derer verstarken, die an der Macht
sind und die Traditionen vertreten, wahrend Randgruppen und Reformwillige
dadurch benachteiligt werden. Sie will nicht die Stimmen der Frauen zum
Schweigen bringen, die wissen, dass ihnen nichts anderes bleibt als die
Unterordnung unter ihren Mann. Sie betont die Ungerechtigkeit Frauen gegenuber
in Religionen, die Polygynie erlauben, aber Frauen in ihrer sexuellen Freiheit
massiv einschranken - bis zur Todesstrafe. Und sie erwdhnt den Brauch der
orthodoxen Juden, Gott jeden Tag dafir zu danken, dass sie keine Frauen sind.

Wie ware es, Mitglieder einer religiosen Gruppe wirden fur ihre weiRe Haut
danken? Wie wuirden wir es empfinden, wenn Bekleidungsvorschriften fir
Minderheiten gelten? Warum l6sen eindeutig diskriminierende Praktiken Frauen
gegenuber nicht die gleiche Empérung und Ablehnung aus?

Gruppenrechte mussten unbedingt die Stimmen auch der jungen Frauen
berilicksichtigen, die meist am starksten kontrolliert werden. Altere Frauen, die in
der Hierarchie hoher stehen, tendieren dazu, das System zu unterstitzen, weil sie
nun endlich auch Macht Giber haben, die Macht Gber ihre Schwiegertéchter. Frauen
kénnen nicht unbedingt auf die Solidaritat ihrer Mitter und Schwiegermitter zahlen.

Susan Moller Okin tritt fur die Rechte der Kinder ein, niemand sollte aufgrund
seiner Geburt in ein nicht autonomes Leben gezwungen werden. Kinder haben ein
Recht darauf, Uber alle Mdglichkeiten informiert zu werden und frei zu wahlen. Das
fuhrt zum Konflikt mit Eltern, die fur ihre Kinder religiose Erziehung wiinschen und
sie z.B. in Privatschulen schicken, und es wirft die Frage auf, wo die Macht des
Staates beginnt gegeniber der Familie.



Der entscheidende Unterschied zwischen Frauenrechten und Gruppenrechten ist
fur Moller Okin, dass Frauenrechte keiner Frau das Recht geben, weniger machtige
Frauen zu kontrollieren.

Allgemeine Menschenrechte:

Mit Menschenrechten werden im Westen die von der UNO vertretenen Allgemeinen
Menschenrechte gemeint, die die Rechte aller Menschen auf Wirde, Freiheit,
Gerechtigkeit und Gleichheit schitzen sollen.

Der Anspruch der Universalitat dieser von westlichen Zivilisationen entwickelten
Ideen wird von anderen Kulturen und Religionen abgelehnt oder nur zum Teil
akzeptiert.

Aullerdem schitzen die Menschenrechte Frauen nicht gentgend, ihre
Benachteiligung Mannern gegeniber wird selbst bei voller Anerkennung der
Menschenrechte nicht aufgehoben.

Auf diese beiden Punkte mochte ich naher eingehen.

Die Universalitat der Menschenrechte:

Die von der UNO vertretenen Menschenrechte wurden im Westen entwickelt und
erst spat zu universalen Rechten erklart. Der Druck, der vom Westen bezuglich
allgemeiner Anerkennung ausgelbt wurde, fuhrte im islamischen Bereich zu
Widerstand. Die Idee der Gleichheit ist auch im Islam verankert, die
Menschenrechte werden von Gott verliehen und verpflichten zu Gehorsam
gegenuber Gott, sie sind also nicht absolut. Allerdings ging auch in Europa die
Entwicklung der Menschenrechte von religiosen Grundsatzen aus, so sah John
Locke sie als Stimme Gottes im Menschen. Erst die franzdsische Menschen- und
Burgerrechtserklarung war sakular und sie meinte nur (burgerliche) Manner.

Die Menschenrechte umfassen die 1. Generation, die liberalen Abwehrrechte des
Individuums gegen den Staat, die 2. Generation, die die Rechtsanspriche auf
bestimmte Werte und Guter festlegt und die 3. Generation der kollektiven Rechte
(Recht auf Frieden, Umwelt und Entwicklung), die vor allem von den nicht
individualistisch ausgerichteten Staaten eingefordert wurden (Wien 1993).

Schutz der Frauen:

Wichtig ist die Entstehungsgeschichte, um zu verstehen, warum Frauen so
schlecht durch Menschenrechte geschiitzt werden. Die Menschenrechte wurden
entworfen von weilen Mannern, die sich als autonome Personen fuhlten, da sie in
Familien lebten und von Frauen versorgt wurden. Die Abhangigkeit der Menschen
von Mitmenschen - jede und jeder braucht Menschen, um Mensch werden zu
kénnen -, wurde von ihnen nicht beachtet. Die hausliche Sphéare, die Mannern die
Unabhangigkeit und das Auftreten im offentlichen Raum ermdglichte und bis heute
ermoglicht, durfte nicht angetastet werden, das Machtverhéltnis musste stabil
bleiben. Also wurde die Familie zur Privatsphére erklart, in die der Staat sich nicht
einmischen darf. Deswegen schitzen die Menschenrechte das Individuum vor
staatlichen Ubergriffen als Abwehrrechte, die die personliche Freiheit, das
Eigentum und das Recht auf Leben schitzen. So bleibt die Trennung zwischen
offentlicher und privater Sphéare aufrecht v.a. was die Rechte der Frauen betrifft.
Andere private Bereiche werden durchaus vom Staat geregelt, so gibt es fur private



Unternehmer Arbeitsrechte, nicht jedoch eine Regelung flr die unbezahlte Arbeit,
die Frauen leisten.

Da die Menschenrechte den einzelnen vor staatlicher Gewalt schitzen, sind sie in
ihrer jetzigen Form kein geeignetes Mittel, um Menschen vor nichtstaatlicher Gewalt
zu schitzen, wie es die Unterdriickung von Frauen durch Manner ist. Dazu wird die
Familie in ihrer herkdmmlichen Struktur, die oft hierarchische feudale Zige hat,
vom Staat speziell geschutzt. Feministinnen haben darauf hingewiesen, dass es
notwendig ist, die Verantwortlichkeit der Staaten fir die private Machtverteilung neu
zu Uberdenken. Es geht dabei nicht um Bevormundung, sondern darum, wie durch
staatliche Regelungen die Freiheit aller Menschen, also auch der Frauen und
Kinder geschuitzt werden kann.

Sowohl die Frage der Gruppenrechte als auch die nach den Frauenrechten
beinhaltet die Frage nach dem Umgang mit Differenzen.

Ulrike Merger (in: Erbe, 1998) unterscheidet drei Ebenen von Differenzen:

die Ebene der Geschlechterdifferenz, die Differenzen zwischen Frauen und die
Differenzen zwischen Vélkern und Kulturen.

Auf der Ebene der Geschlechterdifferenz vertreten Feministinnen verschiedene
Standpunkte:

Liberale Feministinnen treten fir die Gleichheit der Geschlechter ein, Frauen und
Manner sollen ohne Unterschied gleich behandelt werden, was die Abschaffung
tatsachlicher Benachteiligungen blockieren kann.

Feministinnen, die die Differenz betonen, sehen zum Teil Frauen oft als die
besseren, friedfertigeren, manche betonen angebliche essentielle Unterschiede,
was leicht wieder zur Begriindung fur einschrankende Regeln verwendet werden
kann.

Postmoderne Feministinnen sehen die Einteilung in Frauen und Ma&nner als
soziales Konstrukt, somit auch die Zweigeschlechtlichkeit als Konstruktion. Mit
Auflésung dieses Zwanges lose sich auch die Geschlechterdifferenz in viele
Differenzen auf (Merger, U. S 23), allerdings vielleicht zu friih vor der Auflésung der
Geschlechterhierarchie.

Sogenannte radikale oder machttheoretische Feministinnen analysieren das
Machtgefélle zwischen Mannern und Frauen, ihnen geht es um die Abschaffung der
Hierarchien, sie pladieren z.B. fur die Quotenregelung.

Differenzen zwischen Frauen, seien sie wegen sozialer oder anderer
Unterschiede, fuhren oft zu sehr unterschiedlichen Interessen, die das Verfolgen
eines gemeinsamen Zieles - so es eines gibt - schwierig machen.

Differenzen zwischen Kulturen werden heute oft im gleichen Sinne als Argument fur
unterdrickende Rollenvorschreibungen fir Frauen verwendet wie friher die
angebliche Natur der Frauen. Genau wie der Staat sich nicht in die Familie
einmischen soll, sollen sich Staatengemeinschaften nicht in  kulturelle
Besonderheiten® eines Staates einmischen. Feministinnen sollten gerade dann



die Einmischung fordern, wenn Frauen durch kulturelle Rollenbilder unterdriickt
werden.

Beispiele fir globale Gewaltstrukturen gegeniber Frauen sind das
Zuchtigungsrecht von Eheméannern, das z.B. im Koran festgelegt ist und das Nicht -
Uber den eigenen Kdorper verfiigen durfen von Frauen, das in vielfaltigen Praktiken
auftritt (Abtreibungsge- und verbote, weibliche Genitalverstimmelung usw.).

Frauenspezifische Fluchtgrinde werden im Asylrecht nicht anerkannt. Dadurch
wird Frauen die Mdglichkeit genommen, sich in oft lebensbedrohlichen Situationen
in Sicherheit zu bringen, wie z.B. bei drohender Verurteilungen nach islamischen
Recht zur Steinigung, bei der Gefahr der Ermordung durch nahe
Familienangehdrige wegen verletzter Ehre usw.

Im Vergleich mit allgemeinen Menschenrechtsinstrumenten bleiben spezielle
Menschenrechtsinstrumente wie die Frauenrechte zurliick, da keine Sanktionen
vorgesehen sind.
Tanja Keller weist darauf hin, dass die Internationalen Menschenrechte nicht
effektiv genug zur Unterstitzung von Frauen gegen Ungerechtigkeiten wegen ihres
Geschlechts verwendet werden. Grunde dafir sind
mangelndes Verstandnis fur die systematische Natur der Unterdriickung von
Frauen (ungleiche Machtverhéltnisse)
die Unterdrickung von Frauen wird nicht als Menschenrechtsverletzung
charakterisiert.
keine Verurteilung der Diskriminierung von Frauen seitens der Staaten.
(Keller, T. in Erbe, B., S 105).

Sie fordert Frauen dazu auf, das vorhandene Potential innerhalb der
Menschenrechtserklarung geschickt zu nutzen. Allerdings werden Frauen von
seiten der Staaten oft sehr gezielt daran gehindert, fir ihre Rechte einzutreten. So
wurden nach der Revolution im Iran als erstes die Richterinnen und Anwaltinnen
ihres Amtes enthoben.

Menschenrechte in islamischen Landern:

Khadija EImadmad weist darauf hin, dal3 Ungerechtigkeiten Frauen gegenuber
allein auf Grund ihres Geschlechts auf der ganzen Welt passieren, sie haben in
islamischen Landern ihre spezielle Auspragung. Der Begriff Frauen ist nicht
eindeutig festgelegt, da die Altersgrenze, ab wann Kinder erwachsen werden und
damit fur verschiedene Handlungen verantwortlich sind, nicht international
festgelegt ist. In vielen islamischen Landern gelten Madchen mit dem Eintritt der
Menstruation als heiratsfahig, also mit zehn oder zwdlf Jahren, wo sie in Europa
noch Kinder sind.

Fur die Situation von Frauen in islamischen Landern ist es wichtig zu
unterscheiden, ob sie verheiratet sind oder nicht und ob sie Musliminnen sind oder
nicht-muslimische Frauen, die mit Muslimen verheiratet sind, da die Rechte in
jeder dieser Situationen verschieden sind.



Es gibt absolute Gleichheit und relative Gleichheit zwischen Mannern und Frauen
im Islam. Die absolute Gleichheit betrifft die Gleichheit vor Gott, das Recht auf
Leben, aulRer wenn es von Gesetzen abgesprochen wird. Dieses Recht auf Leben
gilt auch fir den Fo6tus, deswegen ist Abtreibung im Islam verboten. Vor den
Kindern sind Mann und Frau gleich, ihnen steht beiden gute Behandlung im Alter
zu, ebenso ist das Recht, die Kinder zu erziehen, fur beide gleich, solange sie
verheiratet sind (bei Scheidung verlieren Frauen in den meisten islamischen
Landern die Erziehungsberechtigung, die Kinder gehdren zur Familie des
Mannes). Manner und Frauen dirfen Eigentum besitzen (ein Recht, das Frauen im
Islam seit Anbeginn zustand im Gegensatz zu den Eigentumsrechten in Europa,
von denen Frauen lange ausgeschlossen waren, was weitreichende
Konsequenzen hatte, da damit das Wahlrecht verbunden war.). Aul3erdem ist die
Pflicht zum Almosen fir beide verbindlich.

In einigen Fallen haben Manner mehr Rechte als Frauen. Gelehrte sprechen von
Gleichwertigkeit statt Gleichheit. AuRerdem steht auch im Koran, dass Mé&nner
Frauen Ubergeordnet sind und Frauen ihnen gehorchen missen. Frauen erben
nur die Halfte, sie kdnnen sich nicht so leicht scheiden lassen, wie Manner, in den
meisten Féallen verlieren sie mit der Scheidung die Kinder, die zum Mann kommen,
sie kbnnen in vielen Landern nur mit der Zustimmung eines Vormunds heiraten.
Ihre Zeugenaussage ist halb so viel wert wie die eines Mannes. Frauen haben
nicht das gleiche Recht auf Arbeitsstellen im juristischen, religibsen oder
politischen Bereich.

Auch das Recht sich nach eigenem Belieben zu kleiden ist fir Frauen in einigen
Landern eingeschrénkt, je nach Interpretation des Koran durfen Frauen moderne
Kleider tragen oder missen sich in unterschiedlichem Ausmal’ verhiillen.

Bei genauerer Betrachtung der Rechte der Frauen fallt auf, dass es kein
einheitliches islamisches Recht gibt, und die Situation der Frauen in den einzelnen
Staaten sehr unterschiedlich ist. Generell ist zu beobachten, dass Frauenrechte in
Demokratien weniger verletzt werden, die Gleichberechtigung von Frauen also
nicht so stark an Religion wie an das politische System gebunden ist, da Religion
sehr stark von der Interpretation durch die Glaubigen abhé&ngt.

Die allgemeine Erklarung der Menschenrechte im Islam bemiht sich um formale
Angleichung an internationale Normen, v.a. bei den sozialen Rechten, die den
Vorrang gemeinschaftlicher vor individuellen Interessen betonen. Probleme gibt es
mit dem Gleichheitsgrundsatz, was Manner und Frauen betrifft, dem Verhaltnis von
Muslimen und nicht Muslimen. Das Gleichheitsprinzip vor Gott bedeutet nicht
rechtliche Gleichstellung.

Andere heikle Punkte sind die Rechte auf Religions- und Meinungsfreiheit, die
EheschlieBung zwischen Musliminnen und Nichtmuslimen und die Koérper- und
Todesstrafe(n) (hudud).

Bei der 4. UN-Weltfrauenkonferenz in Beijing 1995 sagte die iranische Delegation
,Die Gleichberechtigung der Frauen verst6f3t gegen den Islam“ ( Ahmadi, J. in
Erbe, B. S 73)und schlug eine Ersetzung von ,Gleichberechtigung” durch
.Gleichwertigkeit“ vor. Der Vatikan, fundamentalistische katholische Delegationen,
laizistische Konservative und Islamisten erreichten eine Streichung der sexuellen
Rechte der Frauen und des Rechtes auf sexuelle Orientierung.
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Im klassischen islamischen Recht gibt es keine Gleichstellung der Frauen. Da die
Familie als Keimzelle des islamischen Staates gilt, und der Platz der Frau im Haus
als Gattin und Mutter von Gott festgelegt ist, wirken westliche Einflisse bedrohlich.

Das Bild der Frau ist ambivalent, sie gilt als schwach und psychisch labil und
braucht deshalb mé&nnlichen Schutz, sie wird aber auch als sexuell bedrohlich
gesehen, was die Ausgrenzung durch den Schleier und die Festlegung auf das
Haus nétig macht.

Dieses Frauenbild ist uns auch aus der christlichen Tradition bekannt, allerdings
sind die rechtlichen Konsequenzen andere. Kreile macht auf die gemeinsamen
Wurzeln dieses Frauenbildes in vorislamischer und vorchristlicher Zeit
aufmerksam, das sich im nahen und mittleren Osten entwickelte und Grundlage
der patriarchalen Ordnung ist (Kreile, 1997).

Da Frauen in islamischen Landern - wie in vielen anderen Landern auch - die
Verantwortung fir die Ehre der Familie gegeben wird, sind sie es, die sich richtig
verhalten mussen und die keinen Anlass zu einer Verletzung dieser hochgestellten
Familienehre geben durfen. Es kommt immer wieder vor, dass Frauen aus diesem
Grund von nahen Angehdrigen getdtet werden. In einigen islamischen Landern
sind fur diese Morde keine Strafen vorgesehen, in anderen kdnnen die Tater mit
dem Verstandnis der Richter rechnen und werden nur sehr mild bestraft.

Die Rolle von Religionen in patriarchalen Systemen:

Religionen sind in ihrer Lehre nie eindeutig festgelegt, sie kdnnen verschieden
ausgelegt und interpretiert werden. Es héngt sehr viel von der Einstellung der
Interpretin und des Interpreten ab. Da es oft Privileg der Manner war, die heiligen
Schriften auszulegen, weil Frauen vielfach der Weg zur Bildung versperrt war und
ist, wurden und werden sie entsprechend patriarchal gelesen.

Die Menschenrechte in der von der UNO erarbeiteten Form werden von vielen
islamischen Staaten und auch vom Vatikan nicht anerkannt wegen der
Gleichstellung der Frauen, die in diesen religibsen Systemen angeblich aus
Glaubensgrinden nicht moglich ist.

Ich méchte Religionen nicht von vornherein verurteilen, ich stimme mit Martha C.
Nussbaum darin tUberein, dass Religionen wichtige Aufgaben erfullen in unserem
Suchen nach Sinn, nach ethischen Werten, nach Halt bei Verlusten und dem
Akzeptieren unseres endlichen Lebens. Religionen sind Werkzeuge in der Hand
von Menschen und konnen fir verschiedene Zwecke verwendet oder auch
missbraucht werden.

Frauen und Kinder leben in patriarchalen Weltsystemen, in denen ihnen der
Zugang zur Macht verwehrt ist. Die Unterdrickungsmechanismen basieren auf
Rassen-, Klassen- und Geschlechtszugehdérigkeit, sie sind ineinandergreifende,
schwer zu trennende Systeme, die sich gegenseitig bestarken. Die Verletzung der
Menschenrechte der Frauen wird von den meisten Mannern und vielen Frauen als
normal gesehen. Die unterschiedliche Verteilung von Privilegien, die meist an eine
Beziehung mit M&nnern (z.B. Ehe) gebunden sind, fuhrt zu Aufspaltungen und die
daraus folgende mangelnde Solidaritat unter Frauen macht es schwierig, gegen
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die ungebrochene Macht der Manner anzukdmpfen und ein System aufzubauen,
das nicht auf Unterdrickung beruht - gleich wen (damit sind nicht nur Frauen
gemeint, da Feminismus sich gegen Unterdrickung aller wendet, also auch
Kinder, Natur usw.) Die Standpunkte der Frauen sind sehr unterschiedlich, sie
reichen vom Kampf gegen die Unterdriickung bis zur vorbehaltlosen Unterstiitzung
des Systems (Lerner, G., 1995).

Die Stellung der Frauen in islamischen Landern:

Urspringlich brachte die neue Religion eine deutliche Verbesserung fur die
Frauen, die vom Propheten Mohammed gewollt und unterstitzt wurde (z.B.
Erbrecht, Verbot der Madchentétung, Beschrankung der Zahl erlaubter Frauen pro
Mann mit dem Gebot der Gleichbehandlung). Aus diesem Grund fand der Islam
anfangs auch regen Zulauf von Seiten der Frauen. Spatere Interpretationen des
Korans durch patriarchal eingestellte Manner &nderten das Bild.

Das islamische Familienrecht umfasst die Bestimmungen fur Eheschlie3ung,
Bestimmungen innerhalb der Ehe und fur die Auflésung der Ehe.

Im islamischen Verstandnis ist es Ziel jeder Frau und jedes Mannes zu heiraten,
andere Lebensentwirfe sind nicht vorgesehen, anders als im Christentum gibt es
auch nicht die Mdglichkeit, das Zdlibat zu wahlen.

Die Ehe ist kein Sakrament, sie ist ein zivilrechtlicher Vertrag, der in Anwesenheit
von Zeugen geschlossen wird. Der Ehemann hat das Recht, seine Frau in ihrer
Bewegungsfreiheit einzuschranken und laut Koran bei Ungehorsam auch zu
zuchtigen, die Frau ist zur Erfullung der ehelichen Pflichten verpflichtet. Der
Ehemann kann sich ohne Angabe von Grinden scheiden lassen, die Ehefrau muf
die Scheidung begriinden und braucht die Zustimmung des Gatten. Da die Ehe als
Vertrag ausverhandelt wird, kann sie durch Zuséatze erganzt werden, die Frauen in
ihren Rechten unterstitzen, z.B. kann festgelegt werden, dass der Mann keine
weitere Frau heiraten darf. Doch nur gut informierte gebildete Frauen haben die
Mdglichkeit, solche Zusatzklauseln durchzusetzen.

Im traditionellen islamischen Recht gibt es das Recht des Mannes auf bis zu vier
Frauen, das Recht des Mannes sich ohne Angabe von Grinden scheiden zu
lassen, das Erbrecht, das Frauen nur die Halfte des mannlichen Erbteiles
zuspricht, da sie keine Familien unterhalten missen. Zeugenaussagen von
Frauen gelten nur halb so viel wie mannliche, aul’erdem gibt es das
Zuchtigungsrecht des Mannes gegenuber seiner Frau, v.a. wenn sie ihm den
Beischlaf verweigert (Vergewaltigung in der Ehe wurde auch bei uns erst vor
kurzem strafbar). FUr Frauen ist bei Ermordung nur halb so viel Blutgeld zu
bezahlen. Frauen besitzen das aktive Wahlrecht, das passive ist vor allem fur
hoéhere Positionen eingeschrankt, vom Kalifat sind Frauen ausgeschlossen.

Da die Gesetze im Koran festgelegt sind, ist eine Anderung fir glaubige Muslime
schwierig. Allerdings ist ,der Islam” keine einheitliche Stromung und wird in den
einzelnen Staaten sehr unterschiedlich umgesetzt. So gibt es sakulare Staaten,
wie z.B. die Turkei, deren Politiker und Rechtsgelehrte das Schweizer Recht zu
ihrem Vorbild nahmen und ein sdkulares Rechtssystem entwickelten. Islamische
Staaten, die die Moderne auf ihre Art umsetzen, legen die Scharia anders aus, so
z.B. wurde in Tunesien die Polygynie abgeschafft und weitere fir Frauen sehr
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bedeutende Verbesserungen eingefihrt. Das Extrem in der anderen Richtung
bildet der Iran mit dem Islam als Staatsreligion und der Scharia als Staatsrecht in
einer die Frauen unterdrickenden Interpretation und mit  strikter
Geschlechtersegregation. Hier wurden viele Verbesserungen fur Frauen nach der
Revolution wieder rickgéngig gemacht, so wurde z.B. das Heiratsalter wieder
herabgesetzt auf dreizehn Jahre fir Frauen, (15 Jahre fir M&nner).

Liberale Musliminnen und Muslime vertreten die Einstellung, dass eine
frauenfreundliche Auslegung des Korans und damit die Verwirklichung von
Frauenrechten sehr wohl mdoglich ware, sie wird aber durch die konservativ-
traditionelle Einstellung der Islamisten erschwert, die auch an der im Koran
beschriebenen - allerdings auch anders lesbaren - Vorrangstellung des Mannes
festhalten.

Frauenbewegungen in islamischen Landern:

Die Antworten von Frauen auf ihre Situation, die Versuche Wege aus der
Unterdriickung zu finden, sind zahlreich und vielfaltig.

Eine interessante Analyse der Zusammenhange von Feminismus, Islamismus
und Postmodernismus liefert Nilifer Goéle (in: Schoning-Kalender, Hg., 1997 ). Die
westliche Moderne mit ihrem Universalismusanspruch ist eine Ursache fir die
Spannungen zwischen Islam und Westen.

Der Postmodernismus, der das ,Andere* wieder zulat und die Differenz
betont,(Gole,N. S 34) ermdglicht einen neuen Umgang mit dem Islam, eine neue
Deutung der Symbole. Damit kann die islamische Entwicklung als lokale
spezifische Aneignung der Moderne gesehen werden. Die Geschlechterfrage
berihrt mehrere Spaltungen, die zwischen Traditionalismus und Verwestlichung,
zwischen Islamismus und Sé&kularismus, zwischen Feministinnen und
Islamistinnen. Frauen treten dabei als Akteurinnen auf - was oft vergessen oder
Ubersehen wird. Sie sind zugleich auch symbolische Zeichen.

Drei Aspekte des Geschlechterverhéltnisses sind die weibliche Identitat, die
Trennung zwischen Innen- und Aul3enraum, im Islam als mahrem bezeichnet und
die Zivilisation mit dem Machtaspekt zwischen Orient und Okzident, wobei letzterer
wegen seiner universalistischen Einstellung als Grund fir die Zwietracht gesehen
wird. Fir die weibliche ldentitat steht Tugend und damit die Regulierung weiblicher
Sexualitat im Mittelpunkt, Tugend ist also nicht geschlechtsneutral (auch nicht in
der christlichen und judischen Tradition), der Kdrper der Frau muss verschleiert
werden. Um Frauen vor fremden mannlichen Blicken zu schitzen, gibt es die
Trennung in Offentlichen Raum und den h&uslichen Frauenraum. Das Konzept der
Zivilisation mit dem Anspruch des Westens, uberlegen zu sein, fuhrt zu breiter
Ablehnung westlicher Sakularisierung.

Nilufer Gole beschreibt den Modernisierungsprozess in der Turkei, der von oben
verordnet wurde und zum Teil mit Gewalt zu einer Sékularisierung auf allen Ebenen
fuhrte. Dabei waren Frauen wichtige Zeichentragerinnen, sie wurden oft gewaltsam
entschleiert und traten als Akteurinnen in die Offentlichkeit, sie wurden darin auch
unterstutzt.
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Mit dem Aufkommen der islamistischen Bewegung nach 1980 trugen die Frauen
wieder vermehrt Schleier, diesmal aber unter anderem Vorzeichen. Sie lie3en sich
nicht mehr zurickdrangen in den hauslichen Bereich, sondern sahen es als ihre
Pflicht, ihren Anteil zum Staat beizutragen in Form beruflicher Arbeit. Es kommt zu
einer neuen Bewultheit islamischen Lebens auch im Alltag, zur Aufwertung der
islamischen Kultur, und einer kritischen Ablehnung von alten Traditionen und
westlicher Modernitat.

Die islamistische Bewegung lehnt also die Gleichstellung von westlich mit
zivilisiert ab, sie fordert Widerstand gegen die feindlichen westlichen Einfllisse. Die
neuerliche Verschleierung der Frauen ist eine freiwillige, bewul3te Antwort auf die
westlichen Anspriche und wird nicht als Unterwerfung unter die Manner, sondern
unter Gott - Allah gesehen und damit als Abkehr vom Sakularismus. Mit Hilfe des
Schleiers erobern sich die Frauen den oOffentlichen Raum und distanzieren sich
damit von der vorgegebenen Rolle als Hausfrau und Mutter. Sie sehen ihre Rolle in
der Beteiligung an der Gemeinschaft, der sinnvollen Arbeit flr diese. Die Gefahr,
die darin liegt, sieht Nilifer Gole in der Beschrankung der Frauen auf den Nutzen
fur die Gemeinschaft, womit individuelle Lebensplanung fur Frauen erst wieder
verhindert wird. Sie weist darauf hin, dass die Bemuhungen der Unterdrickten
nach mehr Rechten seinerseits nicht repressiv sein dirfen, da sie sonst zu einem
unterdriickerischen Kommunitarismus fuhren (Gole, N. S 52).

Es ist also wichtig, sich der Krankung islamischer Staaten durch die
Kolonialisierung bewul3t zu sein, die zu einer massiven Ablehnung westlicher
Kultur fihrt und dem Bestreben, die eigene Identitdt zu starken. So wie die
Kolonialméachte sich das Recht herausnahmen, die Rolle der Frauen nach ihren
Vorstellungen zu regeln und damit massiv in die Gesellschaft eingriffen, so
versuchen Islamistinnen jetzt, diese Rolle nach ihrem Verstandnis zu gestalten.

Zeyneb Samandi ( in: Schoning-Kalender, Hg., 1997 ) hinterfragt kritisch die
Mdoglichkeiten von Frauen innerhalb des islamistischen Systems zu
Gleichberechtigung zu finden. Sie analysiert das Identitdtskonzept, das der
islamistischen Frauenbewegung zugrunde liegt.

Die Frauenfrage ist seit der Unabhangigkeit der islamischen Staaten sehr
gegensatzlich behandelt worden. Sie wird leidenschaftlich gefihrt sowohl von
Traditionalistinnen als auch von Modernistinnen, da die Stellung der Frauen
wichtige soziokulturelle Auswirkungen hat. Sie erftllt mehrere Funktionen.
Wahrend im Westen Demokratisierung nicht mit Gleichberechtigung von Frauen
verbunden war, sondern Frauen sich im Zuge der Modernisierung ihre Rechte erst
muhsam erkampften, wurden in islamischen Landern zugleich mit der
Demokratisierung die Rechte der Frauen verbessert, z. B. in Tunesien, in der
Tarkei und fur kurze Zeit auch in Algerien.

Fur die Gesellschaft ist der Status der Frau wichtig. Ein polygynes System erklart
die Frau zum Objekt des Mannes, sie ist ihm nicht gleichgestellt. Mit der
Einfuhrung des Personalstatuts, der Frauen in der Ehe die gleiche Stellung
ermoglicht und die Polygynie verbietet, wird die Frau zum Subjekt. Somit wird die
Ehe zur Beziehung zwischen zwei Subjekten und befreit vom Gruppenzwang, was
die Individualisierung fordert. Diese wird von traditionellen Richtungen mit der
Betonung des Gemeinwesens als bedrohlich empfunden.
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Sowohl von den Modernistinnen wie von den Traditionalistinnen werden die Frauen
instrumentalisiert, der Schleier wird ihnen verboten oder aufgezwungen aus
strategischen Grinden.

Der Unterschied zwischen diesen beiden Gruppen liegt in der Haltung gegenuber
der Religion und der Seinsbestimmung der Menschen. Wahrend die religiose
Richtung die Trennung von Religion und Politik ablehnt und die Menschen nur als
Vermittler von Gottes Wort sieht, lehnen die Modernisten die Beschrankungen der
Menschen von auf3en ab und trauen ihnen zu, selbst tUber Gut und Bdse zu
entscheiden.

Frauen beteiligen sich an islamistischen Bewegungen als Akteurinnen, was ihnen
nicht unbedingt Verbesserungen garantiert. So wurden sie im Iran nach dem Erfolg
der islamischen Revolution wieder aus dem politischen Leben ausgeschlossen,
was in der Geschichte oft passierte, sobald die Revolutionare an der Macht waren.
Frauen engagieren sich in der islamistischen Bewegung, da sie moralisch gestuitzt
werden und sie ihre flr ihre Identitat wichtigen Werte von Moralitat einbringen
kénnen bei gleichzeitiger Verwirklichung von modernen Ideen, wie ihrem Auftreten
in der Offentlichkeit und der Durchsetzung von Berufstatigkeit. Sie bleiben durch
das Tragen des hijab in ihrer Religion, l6sen sich aber von konservativen
Stromungen, die ihnen nur die Rolle als Hausfrau und Mutter erlauben. Sie
beschéaftigen sich sehr stark mit dem Koran, um sich ihre eigene Auslegung zu
erarbeiten. Damit wollen sie die islamische Kultur erneuern und Frauen einen
gleichberechtigten Status ermdglichen. Dadurch kdnnten Frauen endlich
gesellschaftliche und politische Verantwortung tibernehmen.

Ein Beispiel fur eine Umdeutung eines Koranverses fand ich beim Netzwerk fur
muslimische Frauen im Internet (www. huda.de).

Sie beschaftigten sich mit der Sure 4 Vers 34:

,Eine der tiblichen Ubersetzungen zu diesem Vers (v. M. Rassoul) lautet:

Die Manner stehen den Frauen in Verantwortung vor, weil Allah die einen vor den
anderen ausgezeichnet hat und weil sie von ihrem Vermdégen hingeben. Darum
sind tugendhafte Frauen die Gehorsamen und diejenigen, die (ihrer Gatten)
Geheimnisse mit Allahs Hilfe wahren. Und jene, deren Widerspenstigkeit ihr
beflrchtet: ermahnt sie, meidet sie im Ehebett und schlagt sie! Wenn sie euch
dann gehorchen, so sucht gegen sie keine Ausrede. Wahrlich, Allah ist Erhaben
und Grol3.*

Die Frauen studierten die Wurzeln der einzelnen Worter und kamen schlief3lich zu
einer ganz anderen Interpretation des Textes:

.Manner stehen in fester Solidaritdit den Frauen zur Seite. Angesichts der
vielfaltigen Gaben, die Gott ihnen gegenseitig geschenkt hat, und angesichts des
Reichtums, den sie in Umlauf bringen. Integere Frauen, die offen sind fur die
gottliche Gegenwart, sind Huterinnen des Verborgenen im dem Sinn, wie Gott
bewahrt. Die Frauen aber, deren antisoziales Verhalten ihr beflirchtet, gebt ihnen
guten Rat, Uberlalit sie sich selbst in ihren privaten Raumen und legt ihnen mit
Nachdruck eine Verhaltensanderung nahe. Wenn sie aber eure Argumente
einsehen, dann sucht keinen Vorwand sie zu argern. Gott ist erhaben und grof3.”

Die islamistischen Frauen versuchen , mit Hilfe der Vernunft eine Verbindung
zwischen Islam und Moderne zu finden. Der hijab ist fir sie ein wichtiges
Werkzeug, weil er ihnen das Auftreten in der Offentlichkeit ermdglicht, ohne dass
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sie dadurch die offentliche Moral und damit den gesellschaftlichen Frieden
gefahrden, da der hijab ihre Weiblichkeit verhullt. Manner kdnnen sie so nicht zu
Objekten sexueller Begierden machen, sondern missen sie als Subjekte
behandeln. Diese Wahrung der moralischen Grundsatze und die Weigerung, sich
zum Objekt degradieren zu lassen ist fir sie sehr wichtig und ein wesentlicher
Unterschied zur Rolle der européischen Frauen, die in ihren Augen von den
westlichen Medien und der Werbung ihrer Wirde beraubt werden, und die sich mit
der Berufstatigkeit die Doppelbelastung eingehandelt haben. Islamistische Frauen
lehnen nicht den Fortschritt an sich ab, sondern den universalen Anspruch, den
das westliche Modell stellt und mit ihm auch friilhe Frauenbewegungen.

Zeynab Samandi arbeitet vier Grundannahmen zur Bestimmung der Identitat
islamischer Frauen heraus.

Die erste betont den Vorrang des sozialen Gleichgewichts vor der individuellen
Freiheit. Damit wird das Tragen des hijab gerechtfertigt, da er Zwietracht (fitna)
vermeiden hilft.

Die zweite Grundannahme ist das Festhalten am religiosen Bezugssystem, wobei
sich die Frauen mit Neuauslegungen des Koran beschéftigen, die es erméglichen
religiose Praktiken wie z.B. die Polygynie zu hinterfragen.

Die dritte Grundannahme umfasst die Exegese, wobei sich die Frauen auf
weibliche Figuren im Koran berufen, aber die Stellen im Koran, die eindeutig die
Unterordnung der Frau festlegen, aul3er Acht lassen.

Die vierte Grundannahme enthalt Kultur- und Identitatsbegriffe, die auch nicht
immer kritisch hinterfragt werden.

Die Frauen nehmen also eine kritische Haltung gegenuber dem islamischen
Dogmatismus ein, sie wollen eine Erneuerung der islamischen Kultur mit
Gleichberechtigung der Geschlechter. Fir sie ist die Vernunft ein wichtiger Aspekt
des Islam, sie stellen sich gegen die westliche Ansicht der Aufkldrung, dass
Vernunft nur jenseits von Transzendenz madglich ist. Sie schliessen sich damit
Abded El Jabri an, der ein Konzept der ,arabischen Vernunft* entwickelte. Alain de
Libera meint dazu ,Andere Genealogien ( der Vernunft) sind mdglich* ( Samandi, S
328) . Sie wollen eine Modernitét, in der Platz ist fur Spiritualitdt und eine Erhaltung
der islamischen Werte.

Es gibt auch Frauen, die eine sakulare Richtung vertreten, die also eine klare
Trennung von Religion und Politik fordern, weil es flr sie der Weg ist, der Frauen
am ehesten ihre Rechte sichert. Zu ihnen zahlen Fatima Mernissi und Nawal el
Saadawi. Nawal el Saadawi hat sich sehr fur eine Verbesserung vor allem auch
der Frauen aus armeren Schichten eingesetzt. Im Zuge der starkeren
Islamisierung wurden diese Frauen oft stark angefeindet und in den Hintergrund
gedrangt, sodass sie heute eher noch in Europa bekannt sind als in ihren
Heimatlandern.

Schlussbetrachtung:

Bei der nédheren Beschaftigung mit der Situation der Frauen in islamischen
Landern, wurde mir klar, wie wenig davon zu uns vordringt, wie wenig die Frauen in
den Medien zu Wort kommen, wie einseitig das Bild der unterdriickten
verschleierten Frau ist. Dahinter verbirgt sich der oft sehr mihsame Alltag von
Frauen, die wie Uberall auf der Welt durch ein patriarchales System benachteiligt
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sind, ausgebeutet werden, von Armut betroffen oder bedroht sind. Der Islam mit
seinen vielen Schattierungen verleiht diesem Bild seine eigene Tonung.

Fur uns im Westen - um es einmal zu verallgemeinern - sind die von aul3en
auferlegten Regeln, oft als religiése Vorschriften getarnten
Unterdrickungsmechanismen bedrickend, wir empdren uns vielleicht tGber die
Einschrankungen, denen Frauen sich unterwerfen mussen.

Dabei sind uns oft viele der Einschrankungen, denen wir uns unterwerfen, wie die
Schonheitsideale, die ungeschriebenen Familienregeln, die oft selbstverstandliche
ungleiche Aufgabenverteilung im Haushalt, die nach wie vor und wieder starker
werdende ungleiche Bezahlung von Frauen und Ménnern nicht so bewusst.

Ich verstehe die Weigerung der Frauen sich zu Objekten von Mannern machen zu
lassen und deswegen zum Schleier zu greifen. Immerhin bestimmen sie in
einigen Landern selbst, wieviel sie von sich zeigen, wahrend bei uns Frauen zu
Objekten in der Werbung gemacht werden.

Problematisch in islamischen Landern sehe ich die Einschrankung der
Meinungsfreiheit und damit der Moglichkeit, Regeln und Zustande kritisch zu
hinterfragen, die Beschréankung der Religionsfreiheit (da der Austritt nur mit
Bestrafung moglich ist und als Verrat an der Gemeinschaft empfunden wird) und
die starre Festschreibung der Rollen fur Frauen und Méanner, die aul3er der Ehe
keine anderen Formen von Lebensentwirfen zulassen und damit
Zwangsheterosexualitat festschreiben.

Ich finde es gut, dass islamische Frauen versuchen, ihren eigenen Weg in die
Moderne zu finden und hoffe auf einen Austausch der Ideen, Bilder und Traume,
die vielleicht zu einem besseren gegenseitigen Verstandnis fuhren.

Auch die Menschenrechte sind auf der Grundlage von patriarchalen Systemen
entwickelt worden, sowohl im Westen als auch in islamischen Landern. Sie sind
Ausdruck dieses Machtverhaltnisses und damit nicht ausreichend fur den Schutz
von Frauen vor Gewalt, sei es im hauslichen oder o6ffentlichen Bereich. Den
Versuchen von Frauen, Gleichberechtigung zu erreichen werden massive
Widerstande entgegengesetzt wie auf der Weltfrauenkonferenz in Beijing.

Wichtig finde ich eine Sensibilisierung fur diese Ungerechtigkeit. Ich sehe es als
einen politischen Prozess, dieser Unterdrickungsmechanismen gewahr zu
werden.

Es geht um den Umfang des Wortes ,alle“. Damit waren im alten Griechenland die
Sklaven nicht mitgemeint, damit waren lange Zeit die Besitzlosen nicht mitgemeint,
damit sind bis heute oft Frauen nicht mitgemeint. Ich sehe es als Ausdruck der
menschlichen Entwicklung, mit diesem Wort ,alle” immer weniger Menschen
auszuschlieen. Die Entwicklung von Menschenrechten, die Frauen wirklich
miteinbeziehen, sind ein wesentlicher Schritt dazu.
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